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NAVOLY GULSHANI

‘Navoiy gulshani

MAYOIYNING FORSTY YA TURKIY SHE'RIYATIDA IRFONIY GOYALARNING BADITY
TALQINLARIDAGI O*XSHASHLIK

Bekova Nazora Jo'rayavna,

B xoro daviar wniversiser! flologive fomlard dokfort {D5c)
Cuelliye va Nastilla Zakirli,

B Evrorgivar decvlat sriversitetl professors, f£04(D5c)

"Tim o'zlashtirmog”, ustod Sadriddin Ayniy ta’biricha, «wotash porasi olmogy ma’nolaridagi bu so'z
{igtibos) Qut’on oyatlari va payg'ambar hadislarini she't ichida keltirish yoki ularning mazmunini she’rda
ifodalash san’atidir, Musulmon mintaga adabiyotida bu san’atga keng murojaat gilish orqali aytilmogehi
bo'lingan fikrgaquvvat berish hodisasi o' zi ga xos qadimiy an’ anadir. Uning nurli izlarini hadislarga bag' ishlab
yozilgan "Arbain"lasda ham uchratishimiz mumkin, Masalan, Alisher Navoiy "Atrbain"i hadisidagi mana bo
git'ada ham o'sha hodisa yorgin ko'zga tashlanadi:

Onalarning ovog'i ostidadur

Favzai jannatu jinon bog'i

Ravza bog'in visoli istar esang

Bo'l onaning oyog'i mfrog'i.

Ko'rinadiki, mazkur git’a satrlari mag'ziga Muhammad Rasullullohning "Al-jannatn tahta agdami
umma hatinum”, ya’ni "Jannat kaliti onalar oyog'i ostidadir” hadisi sharifining mazmuni singdirilgandir.
Bunday mayl = Qur’on oyatlari va hadis g'oyalariga murojaat Alisher Navoiyning turkiy va forsiy g'azallarida
ham kuzatiladi. Ulug' shoirning ba'zi g'azallarida zohiran Qur’on oyatlariga ishora ko'zga tashlanmaydi.
Biroq o'shanday misralar teranroq nazardan o'tkazilsa, ular zamiriga Quroniy g'oyalar singdirilganligi
ayonlashib goladi. Jumladan, quyidagi baytda o' shanday mayl kuzatiladi:

MNagdi jon chigganda imon gavharin ko'nglumga sol,

Aylagil jondin judo, lek ettna imondin judo [Navoiy Alisher. MAT. 20 tomlik. 5-tom. Badoe’ ul-vasat.
- Tashkent: Fan, 1990. - B.S].

Mazkur bayt magzida Yusuf surasi 101-oyati karimasining mazmuni yashivindiv. Mazkur oyatda xabar
beriladi: «(Yo Rabbi) Meni musulmon holimda jonimni olgin va meni ham solih bandalarning gatoriga
qo'shginy.

Sen etting sham™n gulda jilvakim, parvonavu bulbual,

Biri kuydi, biriga bo*ldi yuz dardu balo paydo [Navoiy Alisher. MAT. 20 tomlik. 4-tom. Navodir nsh-
shahoh. - Toshkent: Fan, 1989. - B.8].

Mazkur baything "Mur” surasi 41-oyvati bilan mantiqan alogadorligiga ahamiyat berilsa, yugoridagi
fikrlarga vanada yaqgolroq ishonch hosil gilinadi. Qur’oniy oyat quyidagicha aks-sado beradi: «(Ey
Muhamimad) Ollohga osmonlar va erdagi boe jonzot ham, (samoda) saf tortgan qushlar ham tashih aytib-
poklan ighini ko'rmadingizmi?y .

Alisher Navoiy ikki tildagi g*azallarining ko' pehiligida fagelik nhug'lanadi, baqoni istagan kighi avvalo
fano bo'lishi zarurligi uqtiritadi:

Biror etti sangakim o"zlugi dashtini tay qildi,

Baqo istar kishi avval kerak qilsa fano paydo [Navoiy Alisher. MAT. Badoe' ul-vasat. — Toshkent:
Fan, 1990. - B.199].

Mazkur baytda "Kimki o'zining foniyligini bilsa, Rabbining bogiyligini biladi" va "Farglik mening
madori iftixorimdir va giyomat kunida men uning-la faxr eturman" hadislarining mazmuni o'z lashtirilgantigini
payqash givin emas.

Mafs xor etmish Mavoiyni, aziz et fagr birla,

Ey jalolu rahmatingdan par zalilo gar muazzae .
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Forsiy devondan keltirilgan quyidagi misralarda ham mazkur g"ovaga hamohang badiiy talginga guveh
bo'lamiz

Chu sarkashest Larigi riyo, sari Foniy,

Shavad ba dayri fano xoki osion, yo Rab.

Mazmuni: Ey Rabbim, rivo yo'li-o*jarlik yo'lidir, shuning uehun

Foniyning boshi fano dayrining ostonasida tuprog bo'lsin.

Pinhonu nihondan ogoh eng adolaili 2ot fagal Ollohdir. Namrud boshchiligidagi mushriklar Throhim
alayhissalomning qo'l-oyog'ini bog'lab, olovga oladilar. Jabroil alayhissalom undan "biror tilaging bormi ™ -
deb s0 " raganida "Parvardigorim o'zi ahvolimdan ogoh®, deb fagat Ollohdan madad so'rab, sabr gil gan ekan lar
va Olloh " Biz aytdik: «Ey olov, sen Ibrohim uchun salgin va omonlik bo*1*® { Anbiyo, 69-ovat) - zikr gilingan
farmonni yuborgan, olovning yorug'i qolib, issig'i yo*qolgan. Turkiy va forsiy devondan olingan quyidagi
baytlar orqali shoir har bir kishining pinhonu nihon siflaridan fagat Ollohgina xabardorligini uqtirmogehi
bo*lib, Ibrohim alayhissalom hayoti bilan bog'liq yuqoridagi voqealarga ishora qilgan:

Sabur ismi bilan qilsang tajalliy,

Qilib Namrudg'a yoz ming muodoto.

“Devoni Foniy™da bu Qur’oniy qissaga quyidagicha ishora gilinadi:

To bisgzam hamagi hastin xud r§ vo kun,

Z-on pulistoni Xalil otashi gulnor biyor [Navoly Alisher. MAT. 20 tomlik. 15-tom. Devoni Foniy. -
Toshkent: Fan, 2002, - BA6).

Mazmuni: Ey jonon, yuzingni och-u Xalil gulistoni (oloviMan

Orashin gul keltir, borlig*imni yondiray.

Qorun mol-mulkka hirs go*yib havolanadi va oxir-ogibaida behad sarvatlari bilan yo'q bo'ladi. Bu
hagda «Quasasw surassining Bd-oyatida o*givmiz "Kim vaxshilik bilan kelsa, bas, uning uchun (gilgan
yaxshiligidan) yaxshiroq {mukofot bo*lur). Kim yomonlik bilan kelsa, bas, yomonliklar qil gan kimsalar fagat
o'zan gilgan yomonliklar i bilangina jazolanadilars. Quyidagi baytda shu oyati karimaga ishora gilish orgali
talmeh san’ati hosil bo'lgan:

Muncha hashmat topmog' ingdin so'ngra birovm qulung.

Joh ila muknaida Qorunga tavongar bo'ldi tut [Navoly Alisher. MAT. 20 tomlik. 5-tom. Badoe® ul-
vasal - Toshkent: Fan, 1990, - B.18].

Shuningdek, Xizr, Nuh. Iso, Sulaymon, Qorun nomi bilan bog liq Qur'oniy qissalarga murojast orgali
Mir Alisher g'azallarida talmeh san’ati go*llangan, Bunday mayldan kuzatilgan bosh magsad Olloh woloning
mislsiz kuch-qudratini ko'rsatishdan iboratdir, Bu badily timsollar ostida «Hag=Insons munosabat lari juda
vuksak san’at bilan vashininib keladi.

Zahn firog"ingdin gayu oshigki bo*ldi talxkom,

No'shi visoling etmasa, 1so anga topmas davo,

Shunga o' xshash ifoda uslubini “Devoni Foniy™ misralaridan keliramiz:

Chun Masiho ruhbaxshon boshad on 4o az nafas,

To ba izzal dar bisotash neh nafasro, dor pos [ Navoiy Alisher. MAT. 20 tomlik. 19-tom. Devoni
Foniy. - Toshkent: Fan, 2003, - B.82].

Mazmuni: Iso singari v ends nafasidan jon baxsh emvchilar bor,

Uning bisodiga izzal bilan oyod] bosu nafasingni saqla.

Eo alayvhissalom davrida tabobat ilmi shunday daragada taraqqiy gilgan elkanki, bironta ham dard davosiz
hisoblanmagan emish. Iso mo® “jizaviy nafasi bilan o*liklarga jon baxsh bu jarayonga quvvat bergan ekan «Oli
Imrons surasining 49-oyatida shunday xabar beriladi «Men {o"zinning Haq payg ambar ekanligim haqgida)
sizlarga Parvardigoringizdan oyal-dalil keltirdim: Men sizlarga loydan qush timsolini yasab unga tuflasam. u
Ollohning izni-irodasi bilan hagiqiy qush bo'ladi. Va yana ko'r, pes kasallarini tuzata olaman va Ollohning
izni bilan o'likni tiriltiraman hamda sizlarga eydigan va uylaringizda saqlaydigan narsalaringizni aytib
berishga godirman. Agar mo'min bo'langizlar, albatta, bu ishlarda sizlar uchun aniq oyat-dalillar bordirs.
Ya'ni agar Olloh bu karomatni unga ato etmaganida, hayratli mo®jizalar sirini ochishni xohlamaganida,
Boning qo* lidan bir kishiga ham shifo berish ke lmasdi, Mavjudotdagi barcha ajoyibotlar Ollohning amridadir.
Alisher Navoiy "“Lison ut-tayr" dostonining "Fagru fano vodiysi vasfi® bobida bu masala xususida yanada keng
badiiy mushohada yuritadi.

Xizrning "obi hayvon"dan bahramand bo'lib, abadiy tiriklikka erishgani, Nuhning xatarlardan xalos
qolishi, Isoning tirilirovehi nafasi — bularming barcha-barchasi Ollohning inovati, mo*'jizaviy san’atidan
dalolai. Ulug' shoiming ta’kidicha, agar Olloh istamasa, uning amriga muvofig kelmagan ish hechdir, Nammd,
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Qorun, Fir'avn singari o'zini qudratli sanagan xudparastlar Uning gahridan omon qololmaydi, albatta.
Quyidagi baytda shu haqidagi oyatlarga ishora ketadi:

Nega olam o'rtadi, husnung o'tidin lamai,

Tushmagan bo'lsa jamoli Yusufi Kan’on aro [Navoiy Alisher. MAT. 20 tomlik. 5-tom. Badoe' ul-
vasat. - Teshkent: Fan, 1990, - B.56].

Qur "on tarkibidagi katta suralardan biri-o'n ikkinchi, ya’ni Yusuf qissasidir. Malumki, ilohiy kitoblarda
{Tavrot, Zabur, Qur'onjda Yusuf alayhissalom go'zallik timsoli sifatida ulug'lanadi. Bu baytda Ollohning
po'zalligi Yusufda ake etganiga ishora gilinmoqda. "Devoni Foniy'da ham xuddi o'sha mazmunning
quyidagicha ifodasini uchratamiz:

Orazi Yusuf namuda lam’ai ryyat,

Z-i shuda mash’ufu zari ishq Zulayxo [Navoiy Alisher . MAT. 20 tomlik. 19-tom. Devoni Foniy. -
Teshkent: Fan, 2003. - B.10].

Ravshan bo'layotirki, ulug' shoirning har ikkala tildagi g*azallarida g*oyvaviy = mazmun, badiiyvat nuqtai
nazaridan uyg'unlik ustuvordir. Zulayxoning Kan’on shahzodasiga ishgi tushishi Yusuf surasining 30-oyati
karimasida o'z ifodasini topean. "Tafsiri Jalolavn"da gawd etilishicha, Yusuf alavhissalomga dunyvodagi
hsnning yarmi berilgan”. Bumn borligda tabistdagi eng mayda jonzotdan tortib, bahaybat mavjudothing
shakln shamoyiligacha - barcha-barchasida Ollohning qudrati zohir. Tun-lan, quyosh-oy, sayyora va
vubduzlar Ollohning amriga itoat etib harakat giladilar. Zero, varatmodg vaamr etmmog Uning O'zigagina xosdir:

Chi qudratest, ki dar borgi charxi baland,

MNagashta be sababi § zi zarra to bayzo [ Naveiy Alicher. Ruh ul-quds. So'zboshi, nasriy bayen, kzeh
va Jug‘at bilan nashrga tayyorlovchilar RV ohidov, M.Bekova. - Toshkent: OF'zhekiston, 2002, - B.6].

Mazmuni: Ajab qudratdirki, yuksak charx gasrida quyoshdan eng kichik zarragacha o'sha mo''jiza
tufayli paydo bo'lgandir.

Xuddi shu mohiyaming o'zi hamd g'azalda quyidagicha aks etgan:

Yuzung ko'zgusidin olamda yuz nuru safo paydo,

Quyosh andin aningdekkim quyoshdin zarra nopaydo [Navoiy Alisher. Ruh ul-quds. — Toshkent:
Ozhekiston, 2002, - B.7].

Elomiy ta’limot, uning mugaddas ilohiy kitobida mazkur hagigat gayta-gayta ta’kidlanadi. Ana o'sha
ibohiy nur hamd g* azallar va "Ruh ul-quds" gasidasi baytlariga ham chuqur singdirilgan. Shu jihatdan "Yunus"
surasining 3 va S-ovati karimalari ahaoiyatlidiz:

"Albatta Parvardigoringiz osmonlar va Erni olti kunda yaratib, so'ngra 'z arshini egallagan Ollohdir.
U {Olloh) quyoshni zivo sochuvehi, oyni yorug'lik gilgan va sizlar villarhing sanog'ini hamda (vaqtlarning)
hisobini bilishlaringiz nchun uni (ya’ni oyni bir qancha) manzil-burjlarga bo'lib go'ygan zotdir. Hech shak-
shubhasiz, Olloh bu {borligni} Hag {gonun va maqsad) bilan varatdi U zot biladigan gavim uchun O'z
oyvatlarini mufassal bayon gilue”.

Hamd g'azallar va "Ruh ulquds"da yil fasllari, to'qqiz falak, o'n ikki burj va ular bilan bog" liq tabiiy
o'zgarishlar, fasllarning majoziy-botiniy ma’nolarini va samoviy jismlar bilan o'zare alogadorligini yuzaga
chigarishda Alisher Navoiy Qur’oni karimning samo yoxud ilmi nujumga daxldor "Bagara”, "An’om",
"4 ’rof", "YUnus", "Hut", "Y Usuf”, "Ra’d", "Ibrohim", "Hijr", "Nahl", " Alisro", "Qahhor", "Toha", "Anbiyo”,
"Haj", "Mo"'minlar", "Furqon", "Ankabut", "Rum", "Lugmon", "Fotit", "YOsin", "Vas-saffot", "Fussilat",
"Qof", "Vaz-zoriyot", "Van-najm", "Qamar”, "Rahmon”, "Vogea", "Hadid", "Tag'obun", "Mulk", "Al
haaqqa”, "Muh", "Jin", "Muddasit", "Qiyomat", "Val-mursalot", "Naba™, "Van-noziot", "Takbir", "Inshiqoq"”,
"Buryj" kabi suralaridan ilhom olganligi shak-shubhasizdir. Ana shu nugtai nazardan hamd g*azallar va "Ruh
ul-quds” qasidasining badiiy tasvir uslubi bir-biriga juda yagindit.

«5'aroyib us-sig'arndagi 1-gazalda Haq varatgan eng mukammal mo'jiza Kem il inson
ulug lanadi. «Navodir ush-shabobening dastlabki g'azalida esa Haq yaratgan mavjudotlardan Insonni alohida
ajratib turuvehi va uning mohiyatini belgilovchi § sk g ta'riflanadi. Chunki inson Hagni tanish, anglash
mas uliyatini bo' yniga olgan. Mazkur g*azal xuddi shu g'oya talginiga bag'ishlangan:

Chu jilva ayladi ul husn istabon oshig,

Saloyi ishqin etib ofarinish ichra nido.

Fati gabul ata olmay ani, magarki neen,

Qilib otitnnd zalumn jahul bitla ado.

khgning inson taqdiridagi o'rni, uning "tarixi" esa Qur'oni karimning “Ahzob” surasi 72-oyatida
berilgan: "Biz bu omonatni osmonlarga, erga va tog'u toshlarga ko'ndalang gilgan edik, ular uni ko'tarishdan
bosh tortdilar va undan qo'rqdilar. Inson esa uni o'z zimmasiga oldi. Darhaqgiqat, u {o'ziga zulm gilguvchi va
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nodon edi), ya'ni bu omonatning nagadar vazmin yuk ekanligini butun koinot bildi va uni ko'tarishga qurbi
etmasligini sezdi, ammo inson o"zi bilmagan holda o'sha mushkul vazifasini o'z zinimasiga oldi”.

Bu "omonat yuki'ni bo'yniga olganida Inson «zalumu jahubs edi. Chunki, ishq yo'li ruhiy-ma™naviy
rivozatdir. Uug" shoir mazkur oyati kavimadan atigi ikki so®znigina olish orgali Inson va uni mmwioz et gan
ishq tuyg'usining ilohiy tarixiga ishora qilgan. Yana bir jihati shundaki, bu vosita ila quroniy g'oyalar ham
tar g ib etilmogda. Naveody insonning biologik tzilishi ustida batafsil to'xtalar ekan, uning to'rt unsur {anositi
arbaa) dan {tuprog-qurnglik, olov = issiqlik, suv = sovuglik, havo = namlik) iborat ekanligini birma-bir badiiy
tasvirini beradi.

Chu az zaminash bardoshti ba sad &’zoz,

Ba martaba puzarondf Zi tormi Xazn.

Yuz e'zoz- ehtirom ila uni {tuprogni) erdan ko'tarding, martabasini ko'k pumbazidan ham yugori
gilding. Baytdagi ixcham talgindan ko'rinib turibdiki, Haq bumn borligdan Insonni alohida e’zoz ila ajratadi.
Bu ajratish esa bir necha asosni o'zida birflashtivadi. Ulug® shoir gasida satrlaridagi mazkur asoslarning hae
bitiga aloida-alohida to'xtaladi. Borligdagi narsalarning hat biti u yoki bu unsur {tuprog, suv, havo, o'thdan
yaralgan bo'lsa, insonda trli, bir-biriga garama-garshi unsurlar muottahiddir va olar inson tabiatining
murakkabligini belgilaydi. Alisher Navoiy "Navodir ush-shabob” devonidagi 5-g'azalida o'sha hagigatni
quyidagicha tasvirlaydi:

Sarsaroyi har quyun qilg*ay badan mfrog'ining

Jugv-juzvin bir-bir ushbu gpunbadi gatdon aro.

Inson tanasi va tabiatining to'rt unsurdan iborat ekanligi ~tananing gizil {gon), sariq (o't), ho'l {suv) va
quing (mptod dan, biastining otishiy (flegmatik), xokiy (sangvinik), obiy (melamxolik), bodiy (xolarik) kabi
tarkibiy gismlardan yaralganligi Sharq murtoz adabiyotida ham, gadimgi yunonu hind falsafasida ham keng
targalgan hagigatdir. Shuning uehun insonga ham moddiy, ham ichki va tashqgi jihatdan ziddivatlar bitligi
sifatida garaladi. Inson borligdagi boshga mavjudotlardan o*zining ziddiyatliligi bilan agrality turadi:

Chahor zidvo kardi ba yvakdigar tarkib,

Ki xoku otash bud, ongah ob budu havo.

Elomiy-itfoniy tasanvurga ko'ra, inson ikki asos — jism va ruhdan, inson jismi esa to'rt unsur - suv,
olov, havo, tuprogdan iborat. Inson o'z ruhi bilan farishtalarga, jismi bilan esa tabiatga, ya’'ni hayvonlarga
borib tagaladi. Bular hagida Qur’oni karimning bir gancha oyatlarida xabar berilgan. "Va-ssafat" surasi 11-
ovati {"Biz insonlarning asli-avvali bo'lmish Odam alavhissalomni yopishog bir lovdan yarat gandizmiz ™).

Ihson hayvon bilan farishta o'rtasidagi maxlugdir. Tabiat bilan ana o‘shanday bog'liglik uning
gattigligini, dag'alligini keltitib chigaradi. Ruh esa insonni ma’ naviy kamolotga etaklaydi. Chunki ruh g"ayb
olamining "mulki", 0 insonga latif bir quivat bag*ishladi.

Ba xoki gismash botoni rahmat afshondm,

K0z on miunloitat ovard tinatash pavdo.

Tuproqgdan varalgan jismi ustiga rahmat yvomg'ivini yvog'dinding, o'shandan uning fe'l-atvorida
mlovimlik pando bo® Idi. Bisog inson tabiati to' L paodlanimn sdi.

Qur"oni karimning "Al-lro" surasi BS-oyatida o'qiymiz: "Va vas’alunaka anirruhqulir ruhu min arei
woh" (Ey Muhammad, Sizdan mb-jon hagida so'ravdilar. Asting, "Euh yolg'iz Parvardipocimn biladigan
ishlardandir". Ruh ilohiy ma’rifat, hikmat donish bilan oziglanadi. Shuning uchun ruhoniy hayot zavgidan
bahramand bo'lgan nlug' insonlar xolis, begaraz, nekbin, muloyim, mehribon, shafgatli, himmmatli bo®ladi.
Demak, insonning mohiyati ham shu Euhdadir. Zayniddin Muhammad Gazzoliy “Kimiyod saodat” asarida
ruhni shunday ta’riflaydi: "Ruh odam vujudining aslidurkim, hama qolip va badan aning tobe’idur. Vaqtiki
ruh bo'lmasa tan murdordurki, aning hech e’tibori yo'qdir. Badan markab va suvor ruhdir".

Ihsonni boshga mavjudotlardan agratib mruvehi yana bir noyob fazilat Hagning unga il irfonni taqdic
qilganligidir. Olloh inson qalbini ilmu itfon xazinasi gilib, shu iffonda o zini vashirgan. Qasidada insotini
mumtoz etadigan eng yuksak mo''jiza = agli kull va ko'ngil alohida takidlab ta'riflanadi. Shoir iqtibos,
tashbeh, tamsil san’ati vositasida go'zal manzara yaratadi:

Dar § nishonidi dilro ba taxti sultond,

Ki shud ba rasmi salotin xidewvi muilkoro.

Xirad vazorati on shohto muayyan shud,

Gadoi shohotiu vazivon, kamina banda turo.

Unda (badan shahrida) podshohlik taxtida yurakni o'tqizding. Shundan u (yurak) sultonlik rasmida
mulkn mamlakatning sohibi bo'kdi. U shohning vazirligi ga donishmandlik (aql) mnayyan bo®ldi. Aslida gado-
yu shohu vazirlarning barchasi Sening kamtarin bandalaringdir. Shoir mazkur fikrlarini qur’oniy ovatlar
mazmuni bilan asoslaydi.
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Ziilmi ma’ rifatash chunki bahravar kard A,

Maloikash ba suyud omadand abdoso.

Maloikalar Olloh azza va jallaning farmoni qoshida ojiz golgach, Odam alayhissalom ularga mavjudot
haqigatini bayon etadi. Tuprogdan yaralgan hazrati Odam alayhesalomning ilmu ma rifat fayzidan etti gavat
csmon ham munavvar bo‘ladi. Ana shu ilmu ma’rifal wfayli hazrati Odamga maloikalar quilarday sajdaga
keladilar. Chunki Insonda zavq — ruhiy kamolot kabi nuri hikmat aks etgan nodir xislal mavjud. U lloh
ma'rifatini zavqu shavq bilan his etish jarayonida rohiy yuksaklikda farishiadan ham o*zib, ma’nan Hagning
Oziga etishishi mumkin.

Ey, nechukkim, dumi maxfiy asrabon umnon ano,

Gavhari ishqgini pinhon asrag’an inson aro?!

Chunki insonni bu gaar birla aylab bahramand,

Sarfaroz aylab maloyik xayli birla jon aro.

Xoligi a"zam o' z husnini tomosha gilish uchun O*ziga ko'zgu = moddiy olamni yaratdi. Olam esa inson
wfayli bunyod gilingan. Bu hagda: "Lav laka limo xalagtul-aflok” (Agar sen bo'lmasang, osmon-fal aklami
yarstmagan bo'lar edim), degan hadis ham bor,

Adabiyotda har bir fas] muayyan fazilat timsoliga aylana borar ekan, Bahor yasharish, uyg*onish, fayzu
tarovat, yangilanish, inson umeining ibtidosi ramzidir, Kuz esato'kin-sochinlik, etilish bilan birga tabiat hamsla
inson umrining xazoni - hayot, yashashning intihosi (so'lish, xazon bo'lish) ramei sifatida Alisher Navoiy
nodir durdonalari bag*riga singdirilgan. Bu o'rinda shuni aytish kerakki, ulug' shoirning «Fusuli arbaas nomli
to'rt forsiy qasidasi ham fasllar ta’rifiga bag'ishlangan bo'lib, undagi san’atkorona tasvir bilan «Ruh ul-qudss
gasidasining tasvirlari (yil fasllari tasviriga bag'ishlangan gismi) bir-biriga juda o'xshaydi. Ulug' shoir bu
tasvirlar orgali odam jismi (to"rt unsur, to'rt xilt, to"rt tab’) va olam tuzilishi {to"rt fasl) orasidagi vaginlik,
bog"liglik va alogadorlik kabi jihat lari ga alohida urg*u beradi. Olloh taolo butun mavjudotni tasodiflar asosida
emas_ balki muayyan gonunival, o°zaro uzviy alogadorlik, hikmat zanjiri, hayratomuz intizom va tadbir ila
yaraldi-yu lekin hech narsaga abadiylikni nasib gilmadi. Sabab va ogibat tamoyil lari asosida bunyodga kelgan
olamda barcha narsalar tabiatida qarama-qarshilik vainkomi inkor gonuni amal giladi. Y ashash uchun tinimsiz
kurash esa imlihon dunyosida uzluksiz davom etadi. Ayni sho jarayon quyidagi misralarda betakror ifodasini

Dalel on ki du rangist kori gulshani dahr,

ChA dar bahoru xazonn, chi dar saboho maso.

Shoir ta’biricha, dahr gulshani ishining ikki ranglilik ko' rinishi dalili {yani) Bahoru Xazonda, tong
oiaru kechqurunda ham yorgin namovondir. "Navodir ush-shabob™ning 364-g*azalida xuddi shunga o' xshash
bayilarni weheataom z:

Jamol zevari gosh aylading, magar urdung,

Bu ikki misqal ila uyla ko'zguga sayqgal.

Firog shomini oshigga aylading tiyra,

Agarchi anjumidin yoqting anda ko'p mash’al.

Bahor moshitasi sa’yi birla kivdirdung,

Chaman armsi yozo gaddig a hulivu hulal,

Dunyoda hech narsa abadiy emas ekan, inson o'zidan fagatgina ezgu amallar goldirish uchun intilmog'i
zarur. Qur’oni majid "Kahf™ surasining 45-46-oyati karimalarida fasllar al mashinuvini ajib qonuniyal asosida
yaraigan Olloh taoloning ayni boradagi ta’kidi xabar qilinadi. Yozu Qish, Bahoru Kuz almashinuvini ta’min
etpan zot ulardan etadigan nozu ne "mat lardan huzurlanish, bahramand bo*lish hamda kezi kelganda fasllarning
tabiiy xususiyali (issiq. sovuq. shamollar. bo'ronlar, dovullar, do'lu jalalar}-ofatlaridan ham saglanish
sharoitini yaratib bergan:

Asireki, zikringni aylab hadya,

Beribsen xalosig' a yuz ming hadoyo.

"Ruh ul-quds"da mazkur mohiyat quyidagicha aks etgan:

Pai iloui vay mevahoi boru rutab,

Mizoui insonro soxtA garini shifo.

Zamin zi byston afrfz gasht xunoclud,

Zi teg"i kufr b-don son, ki toraki shuhado.

Uning (baland haroratning) ilojini qilish uchun yangi pishgan mevalari Inson mijoziga shifo bo*lishini
nazarda futib, unga yaqin do'st qilib go*yding, Er bog*laming bunday shu’lalantiruvchi (ko'rinishidan) (go*yo)
qonga bo*yaldi. Bu din yo'lida kofirlar tig*idan shahid bo*lganlar (insonlar goni) va boshini eslatardi, - deydi
shoir. Mazkur fikrlaming asosini Qur’oni majidning "A rof” surasi 74-oyali karimasi tashkil giladi: "Sizlarni
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Od (qavmi)dan keyin xalifa qilib go*yganini va sizlarga eming tekisliklarida (yozlik) qasrlar qurib olishingiz,
tog" lik _juyhrida {qishlik} boshpanalar yo'nib (tiklab) olishingiz uchun maskan berganini eslangiz! Bas,
Ollohning ne’ matlarini eslangiz va erda buzg'unchilik qilib sang® ib yurmangiz”. Ollohn ing yuksak mo*jizaviy
quvvatini chuqur his etgan shoir atrofl-muhitda yuz berayotgan vogealardan hayajonga mshadi, ko'zga ravshan
namoyon o'sha mo'jizalar uchun ham Yaratganga sig'inadi, Uning qudratiga tahsin ayiadi:

Du rangu dah rang chil buvad, ki har varaq az barg,

Nigoshta ba dusad rang shud & kilki gazo.

Ulug® shoir tasavvuriga ko*ra, har bir rangda Uning bir hikmati aks etgan:

Muncha xil’at max zani in’omi tashrifingdin o* i,

Charxu tog'u bahrga allas vagar X oro vagar xaz.

Yaqoridagi fikrlar esa Qurioni karim “Baqara™ surasining 138-ovati badiiy ifodasidir: «Ollohdan ham
go'zalroq rang beruvchi bormi?s». Alisher Navoiy “Ruh ul -quds™ qasidasining 2-va 118-baytida "Yosin"
surasining 82-oyati ("Biron narsani (yaralishni) iroda gil gan vaqtida Uning ishi fagaigina "Bo*l" demoqlikdir.
::ILWE {narsa) bo' ur-vujudga kelur®)ga ishora giladi: «lnnama amruhu iza aroda shay’an an yaqula lahu kun

T

Chi xomasest, ki dar korgohi skun fayakuns,

MNagashia be ragami § zi gatra to dar'yo...

Ba payh kamiar az on metavoniyash, ki kunt,

Chunon nabud, ki nabuvad asar az § paydo.

Mazkur mohiyatni iqtibos san’ati asosida "Badoe® ul-vasait™ning 2-g"azalida o'qiymiz:

lrodang birla taqdiring o'lg'ay ikki kavn ichra,

Agar bo'lsa fano zohir va gar bo*lsa bago paydo.

Qasidaning 10-23-baytlanda odam jismi (o't unsur, to'rt xil) va olam wualishi (to'rt fasl) orasidagi
yaqinlik, insonning yaratilishi, ichki va tashqi a'zolari vazifasi, mo*'jizaviy mukammalligi xususida fikr
yuritiladi,

Chu soz kardf tarkibd wsmi insonf,

Zi xok 1a"biva soxtf ba 2ebu baho,

Yuqoridagi (10-23) baytlaming tayanch manbai sifatida «Nabaw { 6-ovat), «Infitors (7-8-oyai), «lnsonn
(28-0yat), «Balad» (B-9-0yat), «Tiyne (4-ovat), «Vas-saffots (11-oval), «Bagaran {29-oyat), aHijrs {(26-0yat)
kabi suralami ko'rsatish mumkin. Ulug* shoir insonni mumioz etgan ilohiy imkoniyatlarga alohida urg'u
beradi:

Bas, on gahe ba ulumash chu rahnamun gashin,

Maxust kard A 1a"limi allamal-asmo.

Uning (insonning) ilm o' tganishi uchun rahnamolik qilgan chog'ingdayog, dastlab azaliy ismlarga amal
gilish ta’limini (O'zing) berding. "Allamal-asmo” “ismlarni o'rgatdi” demakdir Bu birikma «Bagaras
surasining 31-oyatidan: "Va u 20t odamga barcha narsalaming ismlarini o'rgatdi. So'ngra ulamni farishialarga
ro'baro* gilib dedi: "Agar xalifalikka biz hagdormiz, degan so*zlaringiz rost bo'lsa, mana bu narsalarming
ismlarini menga bildiring!”. Olloh insonni boshga mavjudotlardan alohida ajratib, ilmu irfon xazinasi sifatida
o'n sakkiz ming olamni uning uchun yaratgan.

Bo'lub sifatingga mazhar jami’ maxhugot,

Alar mufassalu insonni aylading mujmal”.

"Ruh ul-quds"da esa olami sug'ro quyidagicha ta’riflanadi:

Dar on aquba namudorfl az hama kardf,

Amonatatro ham dodiyash ba rasmi xifo. .

Mazkur baytlar esa Bagara surasi 151-oyatining (Men banda galbiga muhabbat bo’lib kirgan vashirin
xazinaman") va "Lav laka”, aKunm kanzans kabi qudsiy hadislaming badiiy-ma'rifiy alginidir. _

Misollardan ayonlashayotirki, ulug' shoirning aksariyat bayian ihhijr—hlunﬁj:r g'oyalar zaminida
wijudga kelgan Agar har bir g'azalning botiniy ma'nolari ilohiy kitob bilan birgalikda ql:,:r:mhb. Jiddiy tadgiq
etilsa, hazrat Navoiy ijodiyoti mahsulibo'|gan gator she’rlar ilohiy kitobning ma’rifiy-badiiy sharhi ekanligiga
ishonch hosil gilinadi, Intihoda aytish joizki, Alisher Navoiy har ikki tildagi she rlarida M]:uq_ti!:mh bilan
birga mazkur badiiy san’aming yashirin ko*rinishiga ham tez-tez murojaat gilingan. Talmeh, iquibos, tafsir
kabi ilohiy-irfoniy ifoda shakh Alisher Navoiy turkiy va forsiy g'azallari uchun faol hodisadir. Abdurahmon
Jomiy g'azallari uehun etakehi hisoblangan tarmin san’ati ulug® Navoly undh:la juda kam mhrq:.fdil. ) .

Yuqoridagi tahlillardan ma’lum bo' ladiki, ulug* shoiming har ikkala tildagi g'azallarida nainki g*oyaviy
mazmun, balki badiiyat jihatdan ham uyg unlik ustuvordir.
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